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no processo de construcao de uma cultura emancipatoria.

Boaventura de Souza Santos’

E um prazer estar com vocés, aqui na PUC-SP. Isto porque vocés sao
pessoas muito atentas aos problemas nacionais ¢ mundiais da atualidade. E
também porque sdo pessoas vigilantes desses temas. Gosto de vir a esta
universidade porque aqui hd sempre um tema interessante em andlise. Ainda
ontem, aqui estive, em seminario internacional, para falar sobre direitos humanos
e sobre direitos em geral nas cidades contemporaneas.

Gostaria de destacar trés ou quatro pontos para o debate. Sdo pontos
que estdo implicitos ou muito explicitos nessa notavel pesquisa da professora
Aldaiza Sposati, obra que serve de base a este seminario: Cidade em Pedagos, o
Mapa da Inclusdao e Exclusdo Social do municipio de Sdo Paulo. Digo que uma
das razdes de minha presenga ¢ meu reconhecimento a esse estudo da professora,
internacionalmente tido como um dos melhores trabalhos de analise territorial da
exclusdao no ambiente da cidade.

Estamos desenvolvendo neste momento, em Portugal, metodologia
sobre tema similar. E sabemos de outros paises latino-americanos que também
estdo interessados em aplicar essa metodologia, pois ela atrai uma capacidade
cognitiva ¢ uma capacidade de dentncia que julgo exemplares. E ¢ exemplar
também por algo que defendo ha tempos em termos epistemoldgicos. Essa ¢ a
primeira nota em termos de estratégia do conhecimento aqui em questdo. Falo
das paciéncias sociais resultantes da separacdo entre a busca da verdade e a busca
do bem. Nao podemos levar outros 150 anos nesse modelo.

Penso que, nas formas de conhecimento mais antigas, a busca da
verdade e a busca do bem andavam juntas, eram aspectos da mesma
problematica. Todavia, na ciéncia moderna estdo separadas integralmente.
Reconhego que existem aspectos positivos. Foi através dessa separagdo que as
proprias ciéncias sociais € os intelectuais reivindicaram seus espagos.
Reivindicaram a tolerancia em relagdo a seus trabalhos porque se ocupavam
simplesmente da busca da verdade e ndo tinham nada a ver com o bem. Eles
falavam de projetos de sociedade, ndo falavam de bem comum, ndo falavam da
melhor solugdo para o futuro da sociedade. Com tal separacdo, puderam ter a
tolerancia dos poderes politicos e econdmicos que se configuravam no final do
século 19. Entendo que este foi o papel positivo e instrumental dessa separagao.

Como o grande Gramsci mostrou ha muito tempo, essa neutralidade
era sempre falsa. E neutralidade ¢ basicamente a idéia de que podemos
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prosseguir o estudo cientifico em busca da verdade sem a busca do bem, uma
idéia que conduziu fundamentalmente ao que chamamos hoje de reducionismo.
Conduziu a um desconhecimento da complexidade da sociedade. Permitiu a
ciéncia desconhecer a complexidade do mundo real. E quem desconheceu mais a
relagdo entre a verdade e o bem, quem teve mais éxito nessa fragmentagao, foi a
economia. Ela operou o reducionismo em relagao a complexidade da vida. Ela
busca, obviamente, o rigor da verdade. Mas ¢ evidente que essa verdade, pelo
proprio rigor buscado, do rigor para o rigor, acabou efetivamente por boicotar o
rigor da verdade.

A sociedade em que vivemos ¢ cada vez mais dominada pela
economia. Depois de um século, esta se libertando do Estado, porque o século
passado foi consagrado ao Estado. A economia global e neoliberal esta
produzindo claramente os resultados fatidicos dessa separacdo entre a busca da
verdade e a busca do bem. Temos sociedades cada vez mais desiguais. Temos
catastrofes ecologicas, violéncia e guerra por todos os lados. E isso € o resultado
de politicas econdmicas que aparentemente sao animadas pela busca da verdade.
Indiferentes as conseqiiéncias e, portanto, aparentemente neutras. Isso ocorre em
nome da objetividade que se ampara em trés grandes idéias: imparcialidade,
autonomia e neutralidade. O que a imparcialidade tem a ver com os fundamentos
da teoria? A idéia de autonomia tem a ver com a pratica cientifica, com a
autonomia das instituigdes e a neutralidade em relacdo as diferentes
conseqiiéncias dela decorrentes.

Nao podemos estar indiferentes as conseqiiéncias e, portanto, devemos
ter objetivos, mas nao podemos ser neutros. Devemos saber de que lado estamos.
Dir-me-20, mas a objetividade sem neutralidade ndo conduz ao sectarismo? Nao
conduz a fazer politica através da ciéncia? Digo que os cientistas sociais
precisam ter disponibilidade para se surpreender com a realidade.

Enquanto cada um de nds se deixar surpreender pela realidade, nao ha
perigo de dogmatismo. S6 ha dogmatismo quando nunca somos surpreendidos
pela realidade. Levamos tudo na cabega e encontramos tudo que j& estd nela.
Sempre que assim ocorre, esse perigo existe. Mas se nos deixarmos surpreender,
podemos seguir o bom caminho. E ai ¢ importante construir conhecimentos
objetivos, que sigam as regras ¢ metas das ciéncias sociais. Mas sem a
neutralidade. Sabemos de que lado estamos.

Ora, o Mapa da Exclusdo/Inclusdo é exemplar a esse espelho. E
trabalho objetivo, segue de maneira conseqliente uma metodologia complexa,
mas sabe de que lado esta. E objetivo, mas ndo neutro. E o lado de que esta é o
dos oprimidos, dos excluidos, daqueles que sao cidaddos apenas formalmente.

Portanto, quando  vamos  desenvolver  nossas  reflexdes
epistemologicas, temos sempre alguns trabalhos concretos que servem de
referéncia para concretizarmos nossas idéias. Devo dizer que o “mapa” ¢ bom



exemplo de que se pode obedecer aos principios da objetividade sem se cair na
neutralidade.

Outra idéia que me anima nesse estudo ¢ que ha varias formas de
conhecimento. E nods, quando estudamos a cidade, quando estudamos o que quer
que seja, devemos sempre estar atentos a formas de conhecimento que emergem
dessas comunidades e que sdo capazes de nos surpreender com outras sabedorias,
outras idé€ias. Portanto, creio que a virtualidade epistemologica desse trabalho ¢
notavel e me seduz.

A segunda idéia que gostaria de expor ¢ a existéncia de afinidades
entre esse trabalho e minhas preocupagdes. Salientarei trés delas. A primeira, que
certamente sera analisada pelo professor Flavio Villaca, refere-se a
territorializacdo. Vou comenta-la no que diz respeito a sua relacdo com a
globalizacdo ou melhor com as globalizacdes, isto porque a globalizacao
neoliberal ¢ apenas uma das globalizacdes. Ha uma globalizacao alternativa que
vemos emergir. Em Porto Alegre, no Forum Social Mundial, demos uma
exemplo eloqiiente do que deve ser essa globalizacdo alternativa. Mas a
globaliza¢do neoliberal avanga muito para o lado da desterritorializa¢ao, de modo
especial no que se refere a relagdes sociais. E o mais evidente sinal disso ¢ a
chamada “Nova Economia”. Ela trabalha ndo com produtos, mas com solucdes
para as areas de informagdo e comunicagdo. Sao meios sem materialidade e que,
portanto, ndo podem ser inseridos territorialmente.

Realmente, uma das grandes problematicas de hoje ¢ o bindmio
territorializa¢do e desterritorializacdo. Sabemos que o processo de globalizagdo
ndo apenas desterritorializa, mas também territorializa. Dois exemplos: uma das
grandes manifestacdes da territorializacao das décadas de 80 e 90 ¢ o movimento
indigena neste continente.

O movimento indigena ¢ uma grande afirmacdo de que ha relacdes
sociais que sdao escritas em territorios € que s6 fazem sentido enquanto parte
deles. Os direitos das comunidades indigenas ndo sdao direitos
desterritorializados. As suas terras sdo sagradas, e sdo aquelas e ndo outras. Os
seus recursos naturais provém daquelas terras e ndo de outras. As suas formas de
jurisdi¢do, seus costumes, suas magias, suas religides, suas relacdes com os
espiritos € com os deuses apenas sdo visiveis e concretizaveis pela presenca da
comunidade naqueles lugares, com as pecas daquele especifico cenario, como as
arvores sagradas.

Hé4 uma hiper-territorializagdo que ocorre curiosamente em pleno
periodo de globalizagdo. O proprio movimento indigena € hoje globalizado, mas
ainda territorializado. Os direitos pleiteados pelos indigenas sdo territorializados.
Por outro lado, sabemos que hoje vivemos em cidades globais. E uma delas ¢ Sao
Paulo. Mas sabemos que essas cidades nunca sao globalmente globais. Elas tém
parcelas globais. Estdo desterritorializadas no sentido de que sdo globais e,
portanto, ocupam um espago global. No entanto, essa desterritorializagdo tem
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uma ancora territorial. Em Sao Paulo, por exemplo, ¢ a Avenida Paulista. E o
territorio da desterritorializacao na cidade.

E ali que se consome grande parte dos passes eletronicos do Brasil. E,
portanto, ali que esta a cidade global. E obviamente que isso € territorializacao.
Esta ¢ uma questdo que estara presente em nossa reflexao.

Mas quero me deter mais em outras duas questdes. A primeira ¢é
aquela sobre a qual trabalho ha algum tempo: o diagnostico da sociedade em que
vivemos. Quero falar de como sdo sociedades politicamente democraticas e
socialmente fascistas.

Volto a esse tema porque o julgo importante para o trabalho que temos
em maos. Tenho defendido que o fascismo deixou de ser um regime politico para
ser um regime social. Creio que essa transformacdo ¢ que permite a
compatibilidade entre a democracia e o capitalismo. Vivemos hoje em sociedades
nas quais nao existe aparentemente qualquer conflito entre a democracia e o
capitalismo. Isso ocorre pela existéncia de regimes politicos democraticos, ou
formalmente democraticos, em sociedades fascistas. Por que isso ocorre? Ocorre
porque o capitalismo decorreu historicamente dos efeitos da redistribuicao de
renda que a democracia produzia.

Todas as lutas por emancipagdo social desde meados do século 19
objetivam a inclusdo no contrato social. As lutas dos trabalhadores, das mulheres
e das minorias sdo por inclusdo. A forma de emancipagdo social ¢ sempre uma
forma de inclusdo num contrato. E essa inclusao tem a forma de direitos, alguns
dos quais significam transferéncias de pagamentos. Sao os direitos econdOmicos e
sociais e, através da tributacdo, um meio de dar dos ricos para os pobres. E a
democracia basicamente afirmou-se através das politicas redistributivas. O
capitalismo ¢ hostil no que tange a distribuicao. Totalmente hostil.

Essas politicas redistributivas da democracia estdo em crise em toda
parte. Na medida em que a democracia perde virtualidade redistributiva, torna-se
compativel com o capitalismo. Torna-se o outro lado do capitalismo. Ora, qual ¢
o reverso disso, dessa idéia luminosa de que todas as sociedades podem hoje ser
democraticas? Ha 20 ou 30 anos, a grande discussdo na ciéncia politica se dava
num sentido oposto a esse: por que tdo poucos povos podem ser democraticos?
Hoje todos podem ser. Todos devem ser pois, em caso contrario, ndo recebem os
financiamentos do Banco Mundial. Portanto, essa mudanca, que ¢ radical, ocorre
exatamente por isso. Mas a idéia de democracia € boicotada pela eliminacao da
redistribuicdo. Nao havendo politica de redistribui¢do, ¢ evidente que temos uma
democracia de baixa intensidade, o que se traduz num Estado fraco. E o Estado
fraco ¢ o Estado ideal para o capitalismo.

Vejam como eles tém medo de Hugo Chavez, da Venezuela. Porque
um ditador pode tomar atitudes mais nacionalistas, pode perturbar o sistema
mundial. Nessa logica ¢ preciso um Estado fraco. O Estado fraco ¢ um Estado
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democrético sem politica redistributiva. E 0 modelo que temos. Mas o reverso
disso ¢ a instalagdo na sociedade de um sistema de fascismo social. O que isso
quer dizer? O fascismo social inscreve um regime social em que as disparidades
de poder e de recursos sdo tdo grandes que uma das partes do contrato adquire
direito de veto sobre a outra. E adquirir direito de veto faz frustrar as expectativas
estabilizadas nas pessoas. Vivemos hoje com larguissimas parcelas da populagao
sem estabilizacdo de expectativas. E a sociedade ¢ um conjunto de expectativas
estabilizadas. H4 muita gente que ndo tem essa convic¢do € que raciocina da
seguinte forma: estamos vivos hoje, amanhd podemos estar mortos; estamos
empregados hoje, amanha podemos estar desempregados; comemos hoje, mas
nao sabemos se comeremos amanha; colocamos nossos filhos na escola, mas nao
sabemos se continuardo 14 amanha.

Esse colapso de expectativas € o que caracteriza o fascismo social. E,
portanto, temos hoje Estados democraticos que convivem com sociedades
fascistas. Segundo Luis Eduardo Soares, que esteve na Secretaria de Seguranca
do Estado do Rio de Janeiro, o eixo Rio-Sdo Paulo tem trés milhdes de nao-
cidaddos. Sao aqueles que vivem nas favelas do Rio e nas vilas da periferia de
Sao Paulo. Sdo pessoas que vivem naqueles enclaves onde o Estado ndo aparece.
Sao pessoas sujeitas a bandos terroristas, as mafias de drogas, pois sdo esses
grupos que controlam a justica. Sdo eles que dizem com que roupa se pode sair
de casa, o horario de voltar para a moradia. Sdo eles que dizem se as janelas
podem estar abertas ou se devem ser mantidas fechadas. Nao ¢ o Estado nem a
policia. Sao esse grupos que definem esse sistema de sociabilidade,
estruturalmente muito semelhante ao terror que havia nas sociedades fascistas. SO
que agora essa situacao nado € produzida pelo Estado, mas por grupos privados da
sociedade civil. Nao ¢ o Estado, que quando muito ¢ cimplice desse sistema. A
policia ¢ sempre dividida: uma parte ¢ sadia e honesta, outra parte ¢ corrupta e
atua articulada com os bandidos e as mafias.

Ora, quando a policia atua em conjunto com as mafias onde ¢ que
acaba o Estado e comeca a sociedade civil? Com nossas categorias, ja nao
sabemos onde esta o Estado e onde estd a sociedade. Porque neste caso existe o
que chamo de Aibrido. E uma forma de dominagéo hibrida, na qual esta o Estado
e também a sociedade. Qual sera o papel do estado democratico nesta sociedade?
E esta questdo que julgo muito importante.

Ha seis formas de fascismo social. E uma aplica-se particularmente a
esse caso: ¢ o apartheid social. E a divisdo da cidade entre zonas selvagens e
zonas civilizadas. E penso que essa ndo ¢ uma caracteristica apenas de Sao Paulo.
Estive em Bogota e posso dizer que ¢ a mesma coisa. No caso de Bogota, temos
aconselhado meus colegas a fazer uma mapa da exclusdo na cidade. Penso que ja
hd uma tentativa nesse sentido. O mesmo existe na Cidade do México. E
exatamente essa divisdo por zonas hiper-produzidas e civilizadas e zonas
selvagens.



O que acontece ¢ que o Estado democratico atua democraticamente
nas zonas civilizadas e de modo fascista nas zonas selvagens. O mesmo Estado,
com a mesma policia, a mesma formagao dos profissionais nas academias e as
mesmas leis, atua por vezes de modo democratico e, por vezes, de modo fascista.
O trabalho que analisamos mostra que o fascismo territorial estd territorializado e
muitas vezes tem uma expressao territorial. Realizo um trabalho h4 muitos anos e
posso distinguir trés formas de sociedade civil.

O Estado estd no centro, com relevo, porque deve ser visto. H4 trés
grandes sociedades civis a volta do Estado, com relagdes diferentes constantes. O
que eu chamo de sociedade civil intima ¢ aquela que estd hiper-incluida. A
globalizacdo ndo ¢ neoliberal hoje? Produz, portanto, formas de uma hiper-
inclusdo. De alguma maneira, todos nds procriamos nesta hiper-inclusdo, com
direitos, informagdo, deslocacdo e mobilidade. Sao formas de inclusdo
extremamente ricas em termos de conhecimento, de interagdo. Os direitos estao
garantidos. E uma sociedade extremamente proxima do Estado, tdo proxima que,
por vezes, ¢ promiscua. Por exemplo, no caso do dominio das organizacdes nao-
governamentais. Ndo me refiro ao Brasil, mas a trabalhos que fago na Africa, em
Mocambique. Vimos as organizagdes desse tipo organizadas pelas mulheres dos
ministros, pela mulher do presidente e pela mulher do primeiro-ministro.

Ora, essas organizagdes sao obviamente sociedade civil, estdo
regulamentadas pela sociedade civil, mas sua promiscuidade com o Estado ¢
total. Nao falo de maneira alguma do Comunidade Solidaria.

Ha uma segunda sociedade civil que estabelece uma inclusdao de baixa
qualidade, sem acesso a todos os direitos da cidadania. E uma sociedade & beira
da exclusdo do contrato social. Mas temos uma outra sociedade que ¢ quase
contradi¢do assim nomea-la. E uma sociedade civil indiferente, que quase nio se
v€. Ela propria ndo se vé. Sdo aqueles excluidos do contrato social, sdo aqueles
que ndo sdo cidaddos, sdao aqueles sujeitos ao terror. Sdo, por exemplo, os
imigrantes sem documentos, os ilegais que neste momento sdo milhdes pela
Europa e pelos Estados Unidos. Sdo vitimas da escravatura, igual a dos séculos
dezessete, dezoito e dezenove, em sistemas que continuam a vigorar. S3o as
criancas acorrentadas aos teares, no Paquistdo, em Bangladesh e, curiosamente,
também em Sao Paulo, que fazem os tapetes das delicias de nossas casas.
Portanto, sdo vitimas de formas de trabalho sem direitos.

Na historia da modernidade ocidental, o trabalho foi o grande acesso.
Porque s6 quem trabalhava ¢ que tinha direito a carteira profissional. Tinha
direitos. E € por isso que os sindicatos se preocuparam fundamentalmente com os
trabalhadores empregados e nunca com os ilegais, com os imigrantes
indocumentados. Exatamente porque o trabalho era uma forma de cidadania.
Hoje, cada vez mais, o trabalho nao dé4 acesso a cidadania, porque héa cada vez
mais milhdes e milhdes de pessoas a trabalhar sem nenhum direito, sem
estabilidade, sem direitos, sem sair da pobreza.



Nos Estados Unidos, a maior parte dos empregos criados nao permite
aos trabalhadores sair do baixo nivel de pobreza. Por isso, hoje uma das
discussdes mais importantes no dominio dos direitos laborais nos Estados Unidos
reside exatamente nessa fronteira. Como se v€ no pais mais rico do mundo ¢
grande a discussdo sobre um salario que dé para viver, precisamente porque ha
muito salario hoje que ndo da para viver e um trabalho que ndo da acesso a
cidadania. Ora, essa terceira sociedade se situa na zona do fascismo social. As
populagdes que estdo ali ndo tém direito a ter expectativas estabilizadas. As
pessoas que estdo nessa faixa vivem em enclaves, onde muitas vezes o Estado
ndo aparece. Posso observar isso em Sao Paulo, no Rio, em Bogota, em
Medellin, na Cidade do México, em Lima. Ha cada vez mais nao-cidadaos entre
nos. Sao essas populagdes que neste momento nem sequer podem ser exploradas.

Ha pouco, um amigo meu, o professor Atilio Boron, levantou uma
questdo num debate do Banco Mundial: “afinal, a gente s6 discute América
Latina. Por que ndo se discute a Africa?” E o diretor do Banco respondeu:
“Africa é uma questio da Cruz Vermelha.” Ou seja, ndo ha uma politica de
desenvolvimento para a Africa.

A Africa estd fora. A Africa ndo estd incluida e o que se vé 14 sdo:
epidemias, fome e urgéncias humanitarias. Em Mogambique, neste momento, a
expectativa de vida ¢ de quarenta e dois anos. Em dez anos, sera de 35 anos, por
causa da Aids. E paises como a Tanzdnia, o Zimbabué e a Africa do Sul sdo
aqueles nos quais mais cresce a doenca. Sao esses os problemas. E aqui também
estd a metade da populagdo mundial que nunca fez uma chamada telefonica. Nos
que vivemos numa sociedade da informagdo nos esquecemos de que 62% da
populagdo mundial, segundo a ONU, nunca fez uma chamada telefonica.
Portanto, eu queria registrar € chamar atencao para o fato de que esses fascismos
sociais sao também territoriais. E, portanto, tém uma dimensao territorial nas
cidades e também fora delas. Podem ocorrer no campo. Penso que o MST, de
alguma maneira, tem sido uma boa denuncia dos fascismos territoriais no campo,
até recentemente invisiveis. Entdo, essa sociedade civil ¢ indiferente ou invisivel.
Eles ndo existem, ndo se conhecem, nao t€m peso politico, ndo t€ém voz. Como
vemos em Chiapas, no México, onde sé recentemente puderam ter alguma voz. O
mesmo ocorre na Colémbia. Os camponeses muitas vezes morrem em confrontos
entre a guerrilha e os grupos para-militares. Também ndo sdo cidaddos. Uma
colega estuda atualmente as formas notaveis pelas quais as populagdes tentam
desesperadamente integrar-se, ganhar direitos por inclusdo. Ha um povoado
colombiano, vitima dos atores armados, que criou uma constituicdo local.
Passaram a ser “comunidade de paz”. Nao sei se voc€s se lembram, mas na
Europa alguns municipios se declararam zonas livres de energia nuclear. Pois
bem, aqui na América latina, na Colombia, criaram terras, aldeias, livres de
guerra. E ha uma regulamentacao, direitos maravilhosos que se criam a partir de
baixo. Para qué? Por uma inclusdo, digamos assim, num contrato social. Ja que o
Estado nao chega com um contrato social, eles elaboram um mini-contrato social
de paz.



Penso que ¢ exatamente isso que estd em extingdo no mundo. Penso
que os estudos permitem essa espacializacao, que ¢ territorial mas também nao-
territorial.

E curioso ver a historia desses fendmenos nas cidades. Porque a
histéria das cidades, ao contrario do que pensamos, ¢ de segmentagdo. A cidade
medieval, por exemplo, ¢ extremamente fragmentada e ¢, também, uma cidade
em pedacos. O que acontece ¢ que tinham inimigos externos. Os muros das
cidades ndo eram internos. Eram muros contra inimigos externos. Eram cidades
onde havia divisdes. Nas cidades italianas, por exemplo, havia o “popolo grasso”
e o “popolo magro”. Os gordos e magros, que se tornaram os ricos e pobres. O
que a cidade fazia era impor a todos eles uma lei Unica, que os defendia dos
inimigos externos. E a partir da industrializagio que os inimigos externos passam
a ser inimigos internos, com o nascimento das classes perigosas dentro das
cidades. E ¢ ai que as cidades constroem, como diz Teresa Caldeira, os muros
internos, como divisdes. Penso que ¢ fundamental que tenhamos em conta essa
evolu¢do que se deu da cidade medieval para a cidade moderna. A América
Latina s6 em curto-circuito € que teve a cidade medieval, mas tem algo a ver com
isso.

A segunda idéia que exponho aqui € que as cidades sdo, por
exceléncia, zonas de contato. Quer dizer que sdo zonas onde normalmente
culturas, sociedades, mundos normativos, mundos de vida, concepgdes de mundo
muito distintas, com formas de poder também muito distintas, se encontram.

Maria Luisa Prado usou isso para a cultura. Estou usando as zonas de
contato no sentido social e politico mais amplo. As zonas de contato podem ser
de quatro tipos. Sdo elas as da violéncia, da coexisténcia, da reconciliacdo e da
convivencialidade. Portanto, se definimos uma politica de cidade, temos de saber
qual vai ser o tipo de sociabilidade a ser criada na zona de contato. As cidades
sdao desde a antigiiidade zonas de amplificacdo da comunicagdo entre diferengas.
Essa comunicacdo pode se dar pela pela violéncia, pela coexisténcia, pela
reconciliagdo ou pela convivencialidade.

Quais sao as possibilidades politicas para cada uma delas? Eu posso
distigui-las, nesse momento em que temos trés grandes politicas urbanas
nacionais. A primeira politica, global, é a do neo-conservadorismo. E a politica
que ¢ chamada hoje de globalizagdo neoliberal. O neoliberalismo ndo ¢ nova
forma de liberalismo. E, realmente, o conservadorismo. Ao contrario do
liberalismo ¢ hostil a concessodes. Portanto, ¢ um neo ao conservadorismo porque
ndo quer concessdes dos direitos as classes populares. Mas ao contrario do
conservadorismo classico ndo defende o principio da soberania.

O conservadores do século 19 tinham duas idéias fundamentais: nao
fazer muitas concessOes as classes perigosas, porque elas eram perigosas, €
manter a soberania do Estado. O neoconservadorismo hoje ndo quer concessoes,
mas ao mesmo tempo abandonou a idéia da soberania do Estado. O
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neoconservadorismo ¢ a forma politica dominante da globalizacao neoliberal, tal
qual ela é promovida pelos Estados Unidos. Nao ¢ a unica forma da globalizagao
neoliberal, mas ¢ a forma dominante. Essa s6 promove uma forma de contato: a
violéncia. Quando muito permite a coexisténcia policiada. A segunda grande
forma de politica nesse momento global para as politicas urbanas ¢ o que chamo
de demo-liberalismo. E aquela corrente que vem do liberalismo do século 19 e
que absorve completamente a agenda socialista. Consiste basicamente em
concessdes e, concomitantemente, a idéia do principio de liberdade em relagao ao
principio de igualdade. O principio de liberdade tem total precedéncia sobre o
principio de igualdade. E muito importante ver que essa forma de politica tem
uma tradi¢ao urbana muito clara. Ela permite a coexisténcia ou a reconciliacao.
Ela ndo permite a convivencialidade.

Como ¢ que se da a reconciliagcao? A reconciliacdo se d4 um pouco a
maneira como se deram as Comissoes de Verdade e de Reconciliagao na América
Latina depois das transigdes democraticas, que sdo para mim a melhor expressao
do demo-liberalismo no continente na ultima década, isto ¢, resolvemos o
problema entre a vitimas e agressores, mas ndo resolvemos o sistema de
agressdao. Nao solucionamos o sistema que provocou a ditadura, nao resolvemos
o sistema que provocou a exclusdo social, mas vamos colocar um pouco em
contato vitimas e agressores. O exemplo mais acabado foi na Africa do Sul,
talvez o mais dramadtico: colocar vitimas e agressores em contato, reconciliarem-
se, mas sem destruir o sistema de desigualdade que criou vitimas e criou
agressores.

E por isso que hoje temos a Africa do Sul a disputar com o Brasil ou
com a Colombia os maiores indices de criminalidade. Por qué? Porque
exatamente a conciliagdo entre vitimas e agressores foi virada para o passado. A
reconciliagdo tem sempre algo virado para o passado, nunca para o futuro. E
como foi virada para o passado, despolitizou as desigualdades, criminalizou-as, e
a Africa do Sul ¢ hoje o pais da criminalidade comum. E uma forma politica
obviamente de resisténcia, relativamente despolitizada, pelo tipo de contrato em
que a Africa do Sul introduziu-se.

Esta forma de despolitizacdao ¢, como as Comissdes, virada para o
passado. Outra grande forma ¢ a de convivencialidade. Esta forma de
convivencialidade ¢ aquela que estd inscrita naquilo que chamo de
cosmopolitismo dos oprimidos. No meu conceito de sociedade civil global, o
termo vem obviamente do ocidente. Dou-lhe uma volta, radicalizo ao chamar de
cosmopolitismo dos oprimidos, exatamente porque se trata de uma idéia de
tolerancia, de cidadania do mundo, com a qual o iluminismo provocou muita
morte, muita destrui¢do, muito genocidio. Portanto, essa palavra cosmopolitismo
tem atras de si — ela que fala de tolerdncia — muita intolerancia em sua pratica. E
por isso que lhe ponho o adjetivo de cosmopolitismo subalterno dos oprimidos. E
até fago a provocagdo de que nos, cientista sociais, damos sempre nomes as
nossas teorias com palavras do norte: demoliberalismo, demosocialismo,

cosmopolitismo. Pois eu chamo também, em alternativa, de zapatismo.
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Exatamente porque eu penso que a politica que nds temos para criar
convivencialidade nas cidades ¢ o zapatismo.

Como uma metafora, ndo estou a falar especificamente dos zapatistas.
Falo de suas propostas politicas € da grande inovagao que elas trouxeram e estdo
trazendo ao nosso mundo.

Em que consistem essas propostas? Em primeiro lugar, temos de
perceber que ndo ha reconhecimento sem redistribui¢do. Portanto, ndés sempre
vivemos em sociedades desiguais, mas a igualdade nao nos basta. Queremos ser
iguais e diferentes. Para haver um principio de equivaléncia entre o principio de
igualdade e o principio da diferenca, ¢ fundamental que haja redistribuicao
social. E, portanto, discordo daqueles que pensam que o principio da diferenca
pode ser feito sem redistribui¢do social, pois nao creio nisso.

A segunda idéia grande idéia é que precisamos de uma nova
concessdo de poder nas cidades. E curioso que Aldaiza Sposati, na parte final de
seu livro, angustiadamente busque diferentes formas de representagdo e
democracia participativa. Como ¢ que sera? Com mais vereadores? Talvez com
outras formas de democracia participativa, o que ¢ uma discussao universal.
Estamos estudando em Porto Alegre os grandes problemas da transi¢cao do
Orgamento Participativo da cidade para o Estado. E vejam que essa transi¢do ¢
muito complexa. Ora, S3o Paulo tem dez milhdes de habitantes. E a populacio de
Portugal. Assim, a complexidade ¢ grande, se misturamos igualdade e diferenca.

Em Porto Alegre, um dos debates ¢ sobre a representacdo indigena.
Porque temos indios em varias partes do Rio Grande do Sul. Eles valem como
pessoas € como grupos. Os seus votos devem ser individuais ou deve haver uma
forma de democracia participativa, em que nao baste levantar o dedo? Porque
nao estamos a falar de pessoas. Falamos de identidade, de grupos e de identidade
coletivas.

Como ¢ que isso se integra num Orcamento Participativo? E
necessario definir-se como isso se dard em outras cidades governadas pelo PT,
especialmente naquelas com formas multiculturais e de populagdes indigenas.
Portanto, eu penso que essa questdo ¢ realmente final, e ¢ muito importante. No
caso dos zapatistas, perguntaram ao subcomandante Marcos: “entdo o seu
objetivo ¢ tomar o poder?” E ele respondeu: “Ndo. E uma coisa mais simples.
Fazer um mundo novo.” Acho que ¢ exatamente isso.

Acho que tomar o poder sem transformar a sociedade resulta em
cometer os mesmo erros do passado. Penso que ¢ necessario transformar
globalmente a sociedade. No caso das cidades, € preciso que as diferentes cidades
que estao dentro da cidade possam se levantar no campo da cidadania. Como vao
se incluir as partes da cidade que ndo sdo cidadds? Ninguém as vai incluir. Elas
proprias € que precisam ser agentes da inclusdo. Portanto, eu penso que essa ¢
uma das questdes fundamentais. Que deve ser discutida. E quando nos fizermos
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isso, veremos que a questdo das cidades passa pelos direitos humanos. E algo
complicado, porque os direitos civicos e politicos estdo garantidos a cidade. O
que ¢ preciso ¢ garantir direitos econdmicos e sociais. Queria vos dizer que a
coisa mais terrivel que o liberalismo fez aos direitos humanos foi dizer que havia
uma “gera¢ao” dos direitos humanos. Nao ha geragao de direitos humanos. O que
ha ¢ um conjunto de direitos humanos, porque eu ndo consigo ler o jornal se
estiver morrendo de fome. As pessoas ndo podem comer hoje para ler o jornal
amanha. Precisam comer todos os dias para ler o jornal todos os dias também.

E aqui concluo com a onze grandes demandas, reivindicagdes feitas
pelo Movimento Zapatista em termos de direitos humanos. E uma forma nova de
os afirmarmos, de maneira diferente da forma liberal. E essa tem de ser trazida
para as cidades como uma politica progressista: terra, trabalho, habitacao,
alimentacdo, saude, educacdo, independéncia, liberdade, democracia, justica e
paz. Cada uma dessas idéias, individualmente € trivial. Em conjunto, sdo um
mundo novo. Muito obrigado.
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